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HENRI WALD (31 octombrie 1920 - 10 iulie 2002) a fost si este o prezenta uimitoare, demna de
admiratie, prin profunzimea si claritatea modului sau de exprimare. Autor a numeroase studii -
de la »Rolul limbajului in formarea ideilor” (1957) la ,, Tensiunea gandirii* (1991), ,,Homo locquens®,
,,Intelesun iudaice”(1995) s.a. -, el s-a lmpus ca o personalitate in cultura romana, in cultura iudaica si
universala. Incepand cu acest numar ca siin numerele urmatoare ale revistei, vom reproduce extrase
din reflectiile sale privitoare la iudaism, aparute in vol. ,Intelesuri iudaice* (Ed. Hasefer). (B.M.M.)

Dincolo de curente, interpretari
si influente, iudaismul a agezat la
temelia culturii europene cel putin
trei principii fundamentale: seculari-
zarea Eternului, innobilarea materiei
prin spirit i considerarea persoanei
umane ca scop suprem al umanitatii.
Evident, nu fata de ideile noastre de
azi, multe de origine evreiasca, ci fata
de ideile veacurilor IX-Vlli.e.n. apare
pregnant originalitatea iudaismului.

Evreii au fost primii care au
gandit un Dumnezeu unic, dar fara
chip si deci fara loc. in conceptia
evreiascd, Dumnezeu nu e transcen-
dent, ci istoric, dar idealul poate fi
atins nu intr-o lume ,,de dincolo“, ci intr-o lume ,de apoi“. Paradisul
evreilor se obtine prin eforturi neincetate aici, in lumea aceasta, la sfargitul
acestor timpuri, nu in alté parte a spatiului. De aici decurge caracterul
activ si deci anticontemplativ al mentalitatii iudaice. Legatura evreilor cu
Dumnezeu se stabileste si se mentine nu prin extaz mistic, ci prin fapte
morale. ,Israel” inseamna lupta cu Dumnezeu,
nu capitulare in fata lui.

Cine traieste mai mult in istorie decét in
geografie este mereu nelinigtit, nemultumit,
grabit, preocupat mai mult de viitor decat de
prezent. Pentru evrei, prezentul a fost intot-
deauna un moment, o etapa, o treapta spre
viitor. Ei au avut intotdeauna mai mult viitor
decat prezent. Insasi ideea europeana de viitor,
inteles ca un timp calitativ superior prezentului,
este o creatie evreiasca. Existentialismul, care
hipertrofiazé prezentul in dauna viitorului, nu se putea ivi in mintea unui
evreu care gandeste ca atare. Insa inaltarea de la divinitatile zoomorfe si
antropomorfe la un Dumnezeu istoric si fara chip a fost atat de dificila si
mai este si astazi atat de precara, incat oamenii recad mereu in idolatrie.
Nimeni nu poate gandi continuu un viitor nereprezentat, desi imaginile
diminueaza orice viitor si frineaza, la un moment dat, inaintarea spre el.

Ca atatea alte conceptii despre lume, iudaismul porneste de la ideea
ca spiritul este superior materlel dar, spre deosebire de toate celelalte, el
pune superioritatea spiritului sa raflneze materia. in Biblie, omul este tarana
insufletitd. Adam nu este un spirit decazut, ci un om care se ridica la
congtiinga de sine, prima fiinta care igi asuma destinul de a tréi in tensiunea
dramatica a valorilor contrarii. ludaismul nu sacrifica voluptatea vietii in
numele puritatii spirituale, ci incearca sa civilizeze, sa slefuiasca si sa
imbogateasca insasi viata. Niciinima sa nu reactioneze fara minte, dar nici
mintea si nu decidi fara inim. in conceptla iudaica despre lume, nu oamenii
sunt facuti ca sa slujesaca ideile, ci dimpotriva, ideile sunt create ca sa-i
slujeascé pe oameni. Cand ideile devin o frana, este mai morala sacrificarea
ideilor decét a oamenilor. Omul fiind scopul suprem, toate creatiile sunt
mijloace. ludaismul este incompatibil cu ascetismul si cu fanatismul. Asa
s-a dezvoltat la evrei spiritul critic, iconoclast si antidogmatic, care irita
periodic pe conservatorii de toate soiurile. Asa au aparut monoteismul intr-
o lume politeista, psihanaliza in toiul pozitivismului, cibernetica in plin
mecanicism. In continua cautare, evreii au fost totdeauna atrasi de ceea ce
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e nou. Si intr-o societate ultra-
industriala, amenintaté de standar-
dizare si banalizare, creatia spirituala
este singura fortd antientropica in
stare sa amane moartea informa-
tionala a culturii. Este deci mai firesc
sa moara ideile pentru oameni decat
oamenii pentru idei. Sacrificiul uman
este admisibil numai in cazurile
extreme, cénd este amenintaté nu o
idee, ci ceea ce este cel mai omenesc
in om: individualitatea, subiectivitatea
si libertatea sa de a trece de la o idee
mai saraca la una mai cuprinzatoare. Valoarea suprema a societatii este
individualitatea. Desi atotputernic, Dumnezeul Bibliei n-a creat dintr-o data
intreaga omenire, ci un singur om, pe Adam, pentru ca nimeni sa nu poata
pretinde ca are o obérgie superioara altora. Oamenii nu sunt exemplarele
unei specii, i individualitatile unei comunitati. A lovi un singur ominseamna
aloviintreaga umanitate. Societatea exista pentru ca fiecare sa poata deveni
din ce in ce mai mult el insusi. Este adevarat ca, genetic, societatea este
cauza si individualitatea este efectul, dar etic, individualitatea este scopul,
iar societatea este doar mijlocul. Numaiimpreuna
cu ceilalti poate cineva sa devina o individualitate;
fara ceilalti nimeni nu poate fi decét singur. Etica
iudaismului, adresandu-se tuturor, nu neglijeaza
importanta fiecaruia [...].

Philon a incercat sa rationalizeze credinta,
sa sintetizeze teologia iudaica si Ioglca
greceasca, sa impace Biblia cu Platon [...]. In
conceptia lui Philon, logosul abstract al grecilor
lumineaza logosul activ al evreilor.

Daca, intr-un moment al istoriei in care
omenirea continua sa urce de la traire la gandire, Philon a inteles
importanta ratiunii in dezvoltarea vietii sociale si individuale, Henri
Bergson, in toiul pozitivismului, al pragmatismului si al scientismului, a
ncercat sa contracareze schematismul intelectului printr-o filosofie a
vietii, a devenirii, a intuitiei. Opunandu-se timpului spatializat si industriei,
printr-o filosofie a ,,duratei, Bergson a fost silit sa devina unul dintre cei
mai mari scriitori ai veacului nostru - laureat al Premiului Nobel pentru
literatura pe anul 1928 -, deoarece stilul ,,este un refuz indarjit, plastic
rational, care nu ingéduie nici o odihna si constrange gandirea la migcare*
(Jeanne Hersch, L’obstacle du langage, in Henri Bergson, Ed. A la
Baconniere, Neuchatel, 1941, p. 217). Printr-un stil de o deosebita claritate
si expresivitate, Bergson a reusit sa evite stagnarea ideilor in platitudini
si sd uneasca distinctia carteziana a judecatilor cu sentimentul evreiesc
al timpului, al devenirii, al migcarii [...].

Asadar, iudaismul nu a ramas izolat de culturile europene, ci a devenit
parte integranta a lor. Chiar gi in domeniul limbii - nu numai al lingvisticii
- evreii gi-au adus contributia, uneori tocmai datorita distantei creatoare
fata de a doua limba. ,Lipsa cunoasterii organice, instinctive a limbii -
scria E. Lovinescu -, o data cu defectul impreciziunii, da si posibilitatea
adevaratelor talente de a evada din rutina si din traditie pentru a se avénta
in creatie verbald, a carei originalitate gi spontaneitate precumpanesc
eventualele alterari de inteles” (E. Lovinescu, Memorii, Il, Craiova, 1931,
p. 149). Contactul iudaismului cu celelalte culturi a fost totdeauna fecund.
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»Mose a primit Tora de la
Sinai i a transmis-o lui lehosua.
lehosua a predat-o Batranilor, iar
acestia prorocilor, care au
incredintat-o membrilor Marii
Adunari. Ei propovaduiau trei
principii: sa acorzi prezumtia de
nevinovatie la judecata, sa
instruiesti cat mai multi discipoli
si sa faceti scut in jurul Torei®.

Rabi Arie Leib Levin sustine ca e scris ,,de la Sinai“, intelegandu-se de la cel
ce i s-a aratat pe Muntele Sinai, adica insasi Divinitatea [...].

Rasi, marele comentator, se intreaba de ce Moge n-a transmis invatatura lui
Elazar, fiul Marelui Preot Aaron (fratele sau), lui Pinhas sau direct celor 70 de
batrani care constituiau puterea in conducerea poporului si I-a ales tocmai pe
lehosua. Raspunsul este ca lehosua cel tanar era mai legat de Tora si de Mose [...].

Trebuie sa intelegem ca Tora a fost scrisa de catre Moge si a fost predata
intregului popor, dar Tora cea nescrisa a fost predata lui lehosua, ca el s-o predea
mai departe si ea sa treaca din generatie in generatie [...].

Extrase din vol. ,Pirkei Avot* (Ed. Hasefer, 2004) - editie ingrijitd de BARUCH TERCATIN

® Sambata, 1 aprilie
2006 (3 Nisan 5766), se
citeste Pericopa VAIKRA
si se incepe cea de-atreia
carte a ,Pentateuh“-ului -

® Pericopa TAV

® Pericopa VAIKRA
(1 aprilie 2006 - 3 Nisan 5766)

(8 aprilie 2006 - 10 Nisan 5766)

hainele in orice situatie,
ca semn de respect
fata de Atotputernic.
Talmudul ne recomanda
schimbarea hainelor la

REFLECTII BIBLICE
de ing. BARUCH
TERCATIN

Cartea ,Vaikra“ (,Leviti-

sosirea Sabatului, tot ca
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cul®) sau Cartea Cohanimilor -, care se
ocupa de slujba in templu. De aceasta
data, vom aborda problema jertfei din
Templu. Numeroase versete explica
amanuntit cum se fac jertfele, dar nu si
de ce se aduc aceste jertfe, explicatie
care nu se regaseste nici in Tora.
Inteleptii s-au ocupat mult de aceasta
chestiune, mai ales doi dintre cei mai
cunoscuti: Rambam si Ramban.
Rambam explica aceasta traditie prin
prisma trecutului, cdnd popoarele
aduceau sacrificii zeilor. Desi evreii au
respins credinta Tn zei si au sustinut ca
numai Divinitatea conduce lumea, le-a
fost greu sa se desparta de intreg trecutul
si au dedicat sacrificiile, jertfele Divinitatii.

Ramban are o alta explicatie, aratand ca,
pentru evrei, jertfa este un mijloc de a
scapa de pacatele pentru care ar trebui
sa fie pedepsiti.

*

@ Sambata, 8 aprilie 2006 (10 Nisan
5766), se citeste Pericopa TAV. Aceasta
sambata se mai numeste Sabat Hagadol
(sémbata mare dinaintea sarbatorii de
Pesah). Pericopa vorbeste despre
schimbarea hainelor Cohenului - ca un
semn al respectului fatd de Domnul -
Tnaintea unei noi slujbe. intrebarea care
i-a framantat pe intelepti a fost: daca
hainele Cohenului sunt curate, de ce
trebuie schimbate? Cohenul - se
raspunde - este obligat sa-si schimbe

un semn de respect fata de Regina $abat
(,Malkat Sabat®). ,Un om care imbraca
alte haine decat cele obisnuite, simte o
schimbare®. Un exemplu clasic in acest
sens este povestea patriarhului lacov,
care a imbracat hainele noi ale lui Esau
fnainte de a merge la tatal sau, Isaac,
pentru a-i cere binecuvantarea in locul
fratelui sau. Potrivit Marelui Rabin din
Robsit, daca lacov ramanea n hainele
lui, nu l-ar fi putut minti pe tatal sdu ca
este Esau, deoarece ,lacov este omul
adevarului“, dar imbracand hainele Ilui
Esau, a devenit alt om si a putut face
fata situatiei in care se afla. In consecinta,
schimbarea hainelor este un semn de
respect si cinstire.

Un Moise reformator -
MOSES MENDELSSOHN

Haskala, in traducere neliterald ,luminarea ori
luminismul“ evreilor, o migcare de a iesi din izolare si de
integrare in viata sociald, culturald, politica a tarilor gi
popoarelor in mijlocul carora traiau, a insemnat mai mult
decat o reforma. Desi a avut si efecte nedorite, desi urmasii
lui Moses Mendelssohn, printre care si nepotul sau, Felix,
celebrul compozitor, au trecut la alta religie, desi
,maskilimii“, adica purtatorii ideilor Haskalei, au fost
combétuti de capi ai unor comunitati si de unii rabini,
reforma propusa de acest mare ganditor al iudaismului a
salvat, am spune, insasi existenta etniei, pentru ca fara
Haskala, nici sionismul, nici exodul in America, nici
contributiile impresionante ale multor evrei in domeniul
stiintei, literaturii, artelor, politicii i economiei nu ar fi fost
posibile. Evreii ar fi ramas un popor mereu ghetoizat si
calomniat prin cele mai absurde si josnice acuze.

Se cunosc multe despre aceasta personalitate, aga ca
vom relua doar citeva date esentiale. Moses ben Menachem
Mendel sau Moses Dessau (cum a fost trecut in acte, dupa
locul inregistrarii), s-a nascut in 1729 si a murit la Berlin, in
1786, fiind de aceeasi varsta cu prietenul sau cel mai
apropiat, Gotthold Ephraim Lessing, autorul celebrei drame
Nathan inteleptul (eroul fiind o intruchipare a prietenului
Moses). Educatia viitorului filosof a fost cu totul in spiritul
traditiei, tatal sau indeplinind printre altele obligatia de
transcriere a Torei. Tanarul Moses a sosit la Berlin cu
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MOSES MENDELSSOHN
(1729-1786)

Rabinul David Hirschel Frénkel, fiind al 121-lea evreu
inregistrat de oficialitatile berlineze. In 1754, il cunoagte pe
Lessing si intra in cercurile intelectuale ale capitalei
prusiene. In anul urmator, sunt publicate Discutii filosofice,
in care Mendelssohn sustine pozitia lui Leibniz, care nici
dupé disparitia sa fizica, in 1716, nu igi gésise locul in randul
celor agreati de Academia din Berlin. Apoi publica Despre
senzatii, unde trateaza notiuni ca ,,placerea”, ,receptarea
frumosului®, ,satisfactia“, sub aspect psihologic si
filosofic). Autorul se dovedeste un riguros estetician, bun
cunoscator al clasicismului antic i evomedian. Totodata,
Mendelssohn scrie articole critice in domeniul literar, ca si
in filozofie, in 1763 fiind premiat de Academie pentru
lucrarea Metafizica stiintelor. In 1761, se casatorise cu
Fromet Guggenheim dintr-o familie ce va avea urmasi
bogati in Europa si in America (v. numele Muzeului de Arta
din New York). in 1767, publicé Phaedon, lucrare filosofica
de varf in activitatea sa. in 1763, regele Prusiei il numise
»evreu protejat”, titulatura ce asigura drepturi, lui gi familiei,
egale cu ale celorlalti supusi. In 1769, incepe o polemica,
pe teme teologice, cu pastorul elvetian Kaspar Lavater,
corespondenta dintre ei interesdnd si lumea filosofilor.
Mendelssohn isi sustine apartenenta la iudaism, fara a
respinge existenta altor credinte, respectiv a crestinismului.
El a mai scris lucrari despre Maimonide, despre Eccleziast
(Kohelet) s.a. A participat la traducerea in germana a unor
parti din Vechiul Testament (Tanah), iar in 1783 a publicat
lerusalim sau despre puterea religiei si iudaismul (aparuta
n romana, in 2003, la Editura Hasefer). Mendelssohn a fost
unul dintre putinii invatati care au promovat ideea separarii
puterii de stat de cea a preotilor (pentru statele crestine,
biserica). El s-a dovedit un rationalist de prim rang,
demonstrand ca iudaismul se sustine pe puterea ratiunii gi
nu a unor prejudecéati. In 1781, a murit Lessing, iar
Mendelssohn afla de la prietenii acestuia, inclusiv de la
filosoful Jacobi, ca dramaturgul german era ,,un spinozist
fervent". Mendelssohn incepe sa- studieze si sa-l comenteze
pe Spinoza, trezind vii dispute in jurul cognoscibilitatii gi
existentei lui Dumnezeu, ca si al modului de intelegere a
acestei existente (panteismul spinozist). Astfel, in istoria
iudaismului se deschide o noua cale, apar noi posibilitati,
prin care ganditorul evreu se poate implica in stiinta. Este
ceea ce, prin evolutia istorica se va numi Haskala. Viata lui
Mendelssohn constituie prin ea insasi un exemplu de
participare la evolutia gandirii $i comportamentului evreului
in lumea modernd, care isi facea aparitia. La trei ani dupa
moartea sa, a izbucnit Revolutia Franceza, iar dincolo de
ocean se nagtea o alta civilizatie si o noua democratie.
BORIS MARIAN




