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Haskala, în traducere neliteralã �luminarea ori
luminismul� evreilor, o miºcare de a ieºi din izolare ºi de
integrare în viaþa socialã, culturalã, politicã a þãrilor ºi
popoarelor în mijlocul cãrora trãiau, a însemnat mai mult
decât o reformã. Deºi a avut ºi efecte nedorite, deºi urmaºii
lui Moses Mendelssohn, printre care ºi nepotul sãu, Felix,
celebrul compozitor, au trecut la altã religie, deºi
�maskilimii�, adicã purtãtorii ideilor Haskalei, au fost
combãtuþi de capi ai unor comunitãþi ºi de unii rabini,
reforma propusã de acest mare gânditor al iudaismului a
salvat, am spune, însãºi existenþa etniei, pentru cã fãrã
Haskala, nici sionismul, nici exodul în America, nici
contribuþiile impresionante ale multor evrei în domeniul
ºtiinþei, literaturii, artelor, politicii ºi economiei nu ar fi fost
posibile. Evreii ar fi rãmas un popor mereu ghetoizat ºi
calomniat prin cele mai absurde ºi josnice acuze.

Se cunosc multe despre aceastã personalitate, aºa cã
vom relua doar câteva date esenþiale.Moses benMenachem
Mendel sau Moses Dessau (cum a fost trecut în acte, dupã
locul înregistrãrii), s-a nãscut în 1729 ºi a murit la Berlin, în
1786, fiind de aceeaºi vârstã cu prietenul sãu cel mai
apropiat, Gotthold EphraimLessing, autorul celebrei drame
Nathan înþeleptul (eroul fiind o întruchipare a prietenului
Moses). Educaþia viitorului filosof a fost cu totul în spiritul
tradiþiei, tatãl sãu îndeplinind printre altele obligaþia de
transcriere a Torei. Tânãrul Moses a sosit la Berlin cu

Dincolo de curente, interpretãri
ºi influenþe, iudaismul a aºezat la
temelia culturii europene cel puþin
trei principii fundamentale: seculari-
zarea Eternului, înnobilareamateriei
prin spirit ºi considerarea persoanei
umane ca scop suprem al umanitãþii.
Evident, nu faþã de ideile noastre de
azi,multe de origine evreiascã, ci faþã
de ideile veacurilor IX-VII î.e.n. apare
pregnant originalitatea iudaismului.

Evreii au fost primii care au
gândit un Dumnezeu unic, dar fãrã
chip ºi deci fãrã loc. În concepþia
evreiascã, Dumnezeu nu e transcen-
dent, ci istoric, dar idealul poate fi

atins nu într-o lume �de dincolo�, ci într-o lume �de apoi�. Paradisul
evreilor se obþine prin eforturi neîncetate aici, în lumea aceasta, la sfârºitul
acestor timpuri, nu în altã parte a spaþiului. De aici decurge caracterul
activ ºi deci anticontemplativ al mentalitãþii iudaice. Legãtura evreilor cu
Dumnezeu se stabileºte ºi se menþine nu prin extaz mistic, ci prin fapte
morale. �Israel� înseamnã lupta cu Dumnezeu,
nu capitulare în faþa lui.

Cine trãieºte mai mult în istorie decât în
geografie este mereu neliniºtit, nemulþumit,
grãbit, preocupat mai mult de viitor decât de
prezent. Pentru evrei, prezentul a fost întot-
deauna un moment, o etapã, o treaptã spre
viitor. Ei au avut întotdeauna mai mult viitor
decât prezent. Însãºi ideea europeanã de viitor,
înþeles ca un timp calitativ superior prezentului,
este o creaþie evreiascã. Existenþialismul, care
hipertrofiazã prezentul în dauna viitorului, nu se putea ivi în mintea unui
evreu care gândeºte ca atare. Însã înãlþarea de la divinitãþile zoomorfe ºi
antropomorfe la un Dumnezeu istoric ºi fãrã chip a fost atât de dificilã ºi
mai este ºi astãzi atât de precarã, încât oamenii recad mereu în idolatrie.
Nimeni nu poate gândi continuu un viitor nereprezentat, deºi imaginile
diminueazã orice viitor ºi frâneazã, la un moment dat, înaintarea spre el.

Ca atâtea alte concepþii despre lume, iudaismul porneºte de la ideea
cã spiritul este superior materiei, dar, spre deosebire de toate celelalte, el
pune superioritatea spiritului sã rafinezemateria. ÎnBiblie, omul este þãrânã
însufleþitã. Adam nu este un spirit decãzut, ci un om care se ridicã la
conºtiinþa de sine, prima fiinþã care îºi asumãdestinul de a trãi în tensiunea
dramaticã a valorilor contrarii. Iudaismul nu sacrificã voluptatea vieþii în
numele puritãþii spirituale, ci încearcã sã civilizeze, sã ºlefuiascã ºi sã
îmbogãþeascã însãºi viaþa. Nici inima sã nu reacþioneze fãrãminte, dar nici
minteasãnudecidã fãrã inimã. Înconcepþia iudaicãdespre lume,nuoamenii
sunt fãcuþi ca sã slujesacã ideile, ci dimpotrivã, ideile sunt create ca sã-i
slujeascãpeoameni. Când ideile devino frânã, estemaimoralã sacrificarea
ideilor decât a oamenilor. Omul fiind scopul suprem, toate creaþiile sunt
mijloace. Iudaismul este incompatibil cu ascetismul ºi cu fanatismul. Aºa
s-a dezvoltat la evrei spiritul critic, iconoclast ºi antidogmatic, care iritã
periodic pe conservatorii de toate soiurile.Aºa au apãrutmonoteismul într-
o lume politeistã, psihanaliza în toiul pozitivismului, cibernetica în plin
mecanicism. În continuã cãutare, evreii au fost totdeauna atraºi de ceea ce
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Un Moise reformator �
MOSES MENDELSSOHN

Rabinul David Hirschel Fränkel, fiind al 121-lea evreu
înregistrat de oficialitãþile berlineze. În 1754, îl cunoaºte pe
Lessing ºi intrã în cercurile intelectuale ale capitalei
prusiene. În anul urmãtor, sunt publicateDiscuþii filosofice,
în care Mendelssohn susþine poziþia lui Leibniz, care nici
dupã dispariþia sa fizicã, în 1716, nu îºi gãsise locul în rândul
celor agreaþi de Academia din Berlin. Apoi publicã Despre
senzaþii, unde trateazã noþiuni ca �plãcerea�, �receptarea
frumosului�, �satisfacþia�, sub aspect psihologic ºi
filosofic). Autorul se dovedeºte un riguros estetician, bun
cunoscãtor al clasicismului antic ºi evomedian. Totodatã,
Mendelssohn scrie articole critice în domeniul literar, ca ºi
în filozofie, în 1763 fiind premiat de Academie pentru
lucrarea Metafizica ºtiinþelor. În 1761, se cãsãtorise cu
Fromet Guggenheim, dintr-o familie ce va avea urmaºi
bogaþi în Europa ºi în America (v. numele Muzeului deArtã
din New York). În 1767, publicã Phaedon, lucrare filosoficã
de vârf în activitatea sa. În 1763, regele Prusiei îl numise
�evreu protejat�, titulaturã ce asigura drepturi, lui ºi familiei,
egale cu ale celorlalþi supuºi. În 1769, începe o polemicã,
pe teme teologice, cu pastorul elveþian Kaspar Lavater,
corespondenþa dintre ei interesând ºi lumea filosofilor.
Mendelssohn îºi susþine apartenenþa la iudaism, fãrã a
respinge existenþa altor credinþe, respectiv a creºtinismului.
El a mai scris lucrãri despre Maimonide, despre Eccleziast
(Kohelet) º.a. A participat la traducerea în germanã a unor
pãrþi din Vechiul Testament (Tanah), iar în 1783 a publicat
Ierusalim sau despre puterea religiei ºi iudaismul (apãrutã
în românã, în 2003, la Editura Hasefer). Mendelssohn a fost
unul dintre puþinii învãþaþi care au promovat ideea separãrii
puterii de stat de cea a preoþilor (pentru statele creºtine,
biserica). El s-a dovedit un raþionalist de prim rang,
demonstrând cã iudaismul se susþine pe puterea raþiunii ºi
nu a unor prejudecãþi. În 1781, a murit Lessing, iar
Mendelssohn aflã de la prietenii acestuia, inclusiv de la
filosoful Jacobi, cã dramaturgul german era �un spinozist
fervent�.Mendelssohn începesã-l studiezeºi sã-l comenteze
pe Spinoza, trezind vii dispute în jurul cognoscibilitãþii ºi
existenþei lui Dumnezeu, ca ºi al modului de înþelegere a
acestei existenþe (panteismul spinozist). Astfel, în istoria
iudaismului se deschide o nouã cale, apar noi posibilitãþi,
prin care gânditorul evreu se poate implica în ºtiinþã. Este
ceea ce, prin evoluþia istoricã se va numi Haskala. Viaþa lui
Mendelssohn constituie prin ea însãºi un exemplu de
participare la evoluþia gândirii ºi comportamentului evreului
în lumea modernã, care îºi fãcea apariþia. La trei ani dupã
moartea sa, a izbucnit Revoluþia Francezã, iar dincolo de
ocean se nãºtea o altã civilizaþie ºi o nouã democraþie.

BORIS MARIAN

e nou. ªi într-o societate ultra-
industrialã, ameninþatã de standar-
dizare ºi banalizare, creaþia spiritualã
este singura forþã antientropicã în
stare sã amâne moartea informa-
þionalã a culturii. Este deci mai firesc
sã moarã ideile pentru oameni decât
oamenii pentru idei. Sacrificiul uman
este admisibil numai în cazurile
extreme, când este ameninþatã nu o
idee, ci ceea ce este celmai omenesc
înom: individualitatea, subiectivitatea
ºi libertatea sa de a trece de la o idee
mai sãracã la una mai cuprinzãtoare. Valoarea supremã a societãþii este
individualitatea. Deºi atotputernic, Dumnezeul Bibliei n-a creat dintr-o datã
întreaga omenire, ci un singur om, peAdam, pentru ca nimeni sã nu poatã
pretinde cã are o obârºie superioarã altora. Oamenii nu sunt exemplarele
unei specii, ci individualitãþile unei comunitãþi.A lovi unsingurom înseamnã
a lovi întreagaumanitate. Societateaexistãpentruca fiecaresãpoatãdeveni
din ce în ce mai mult el însuºi. Este adevãrat cã, genetic, societatea este
cauza ºi individualitatea este efectul, dar etic, individualitatea este scopul,

iar societateaestedoarmijlocul.Numai împreunã
cuceilalþi poatecinevasãdevinão individualitate;
fãrã ceilalþi nimeni nu poate fi decât singur. Etica
iudaismului, adresându-se tuturor, nu neglijeazã
importanþa fiecãruia [...].

Philon a încercat sã raþionalizeze credinþa,
sã sintetizeze teologia iudaicã ºi logica
greceascã, sã împace Biblia cu Platon [...]. În
concepþia lui Philon, logosul abstract al grecilor
lumineazã logosul activ al evreilor.

Dacã, într-un moment al istoriei în care
omenirea continua sã urce de la trãire la gândire, Philon a înþeles
importanþa raþiunii în dezvoltarea vieþii sociale ºi individuale, Henri
Bergson, în toiul pozitivismului, al pragmatismului ºi al scientismului, a
încercat sã contracareze schematismul intelectului printr-o filosofie a
vieþii, a devenirii, a intuiþiei. Opunându-se timpului spaþializat ºi industriei,
printr-o filosofie a �duratei�, Bergson a fost silit sã devinã unul dintre cei
mai mari scriitori ai veacului nostru - laureat al Premiului Nobel pentru
literaturã pe anul 1928 -, deoarece stilul �este un refuz îndârjit, plastic
raþional, care nu îngãduie nici o odihnã ºi constrânge gândirea lamiºcare�
(Jeanne Hersch, L�obstacle du langage, în Henri Bergson, Ed. A la
Baconniere, Neuchâtel, 1941, p. 217). Printr-un stil de o deosebitã claritate
ºi expresivitate, Bergson a reuºit sã evite stagnarea ideilor în platitudini
ºi sã uneascã distincþia cartezianã a judecãþilor cu sentimentul evreiesc
al timpului, al devenirii, al miºcãrii [...].

Aºadar, iudaismul nu a rãmas izolat de culturile europene, ci a devenit
parte integrantã a lor. Chiar ºi în domeniul limbii - nu numai al lingvisticii
- evreii ºi-au adus contribuþia, uneori tocmai datoritã distanþei creatoare
faþã de a doua limbã. �Lipsa cunoaºterii organice, instinctive a limbii -
scria E. Lovinescu -, o datã cu defectul impreciziunii, dã ºi posibilitatea
adevãratelor talente de a evada din rutinã ºi din tradiþie pentru a se avânta
în creaþie verbalã, a cãrei originalitate ºi spontaneitate precumpãnesc
eventualele alterãri de înþeles� (E. Lovinescu, Memorii, II, Craiova, 1931,
p. 149). Contactul iudaismului cu celelalte culturi a fost totdeauna fecund.

HENRI WALD (31 octombrie 1920 - 10 iulie 2002) a fost ºi este o prezenþã uimitoare, demnã de
admiraþie, prin profunzimea ºi claritatea modului sãu de exprimare. Autor a numeroase studii -
de la �Rolul limbajului în formarea ideilor� (1957) la �Tensiunea gândirii� (1991), �Homo locquens�,
�Înþelesuri iudaice� (1995) º.a. -, el s-a impus ca o personalitate în cultura românã, în cultura iudaicã ºi
universalã. Începând cu acest numãr, ca ºi în numerele urmãtoare ale revistei, vom reproduce extrase
din reflecþiile sale privitoare la iudaism, apãrute în vol. �Înþelesuri iudaice� (Ed. Hasefer). (B.M.M.)
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REFLECÞII BIBLICE
de ing. BARUCH
TERCATIN

� Sâmbãtã, 1 aprilie
2006 (3 Nisan 5766), se
citeºte Pericopa VAIKRA
ºi se începe ceade-a treia
carte a �Pentateuh�-ului -
Cartea �Vaikra� (�Leviti-
cul�) sau Cartea Cohanimilor -, care se
ocupã de slujba în templu. De aceastã
datã, vom aborda problema jertfei din
Templu. Numeroase versete explicã
amãnunþit cum se fac jertfele, dar nu ºi
de ce se aduc aceste jertfe, explicaþie
care nu se regãseºte nici în Tora.
Înþelepþii s-au ocupat mult de aceastã
chestiune, mai ales doi dintre cei mai
cunoscuþi: Rambam ºi Ramban.
Rambam explicã aceastã tradiþie prin
prisma trecutului, când popoarele
aduceau sacrificii zeilor. Deºi evreii au
respins credinþa în zei ºi au susþinut cã
numai Divinitatea conduce lumea, le-a
fost greu sã se despartã de întreg trecutul
ºi au dedicat sacrificiile, jertfele Divinitãþii.

APORTUL
IUDAISMULUI

HENRI WALD

Ramban are o altã explicaþie, arãtând cã,
pentru evrei, jertfa este un mijloc de a
scãpa de pãcatele pentru care ar trebui
sã fie pedepsiþi.

*� Sâmbãtã, 8 aprilie 2006 (10 Nisan
5766), se citeºte Pericopa ÞAV.Aceastã
sâmbãtã semai numeºteªabat Hagadol
(sâmbãta mare dinaintea sãrbãtorii de
Pesah). Pericopa vorbeºte despre
schimbarea hainelor Cohenului - ca un
semn al respectului faþã de Domnul -
înaintea unei noi slujbe. Întrebarea care
i-a frãmântat pe înþelepþi a fost: dacã
hainele Cohenului sunt curate, de ce
trebuie schimbate? Cohenul - se
rãspunde - este obligat sã-ºi schimbe

hainele în orice situaþie,
ca semn de respect
faþã de Atotputernic.
Talmudul ne recomandã
schimbarea hainelor la
sosirea ªabatului, tot ca

un semnde respect faþã deReginaªabat
(�Malkat ªabat�). �Un om care îmbracã
alte haine decât cele obiºnuite, simte o
schimbare�. Un exemplu clasic în acest
sens este povestea patriarhului Iacov,
care a îmbrãcat hainele noi ale lui Esau
înainte de a merge la tatãl sãu, Isaac,
pentru a-i cere binecuvântarea în locul
fratelui sãu. Potrivit Marelui Rabin din
Robºiþ, dacã Iacov rãmânea în hainele
lui, nu l-ar fi putut minþi pe tatãl sãu cã
este Esau, deoarece �Iacov este omul
adevãrului�, dar îmbrãcând hainele lui
Esau, a devenit alt om ºi a putut face
faþã situaþiei în care se afla. În consecinþã,
schimbarea hainelor este un semn de
respect ºi cinstire.

Rabi Arie Leib Levin susþine cã e scris �de la Sinai�, înþelegându-se de la cel
ce i s-a arãtat pe Muntele Sinai, adicã însãºi Divinitatea [...].

Raºi, marele comentator, se întreabã de ce Moºe n-a transmis învãþãtura lui
Elazar, fiul Marelui Preot Aaron (fratele sãu), lui Pinhas sau direct celor 70 de
bãtrâni care constituiau puterea în conducerea poporului ºi l-a ales tocmai pe
Iehoºua. Rãspunsul este cã Iehoºua cel tânãr era mai legat de Tora ºi de Moºe [...].

Trebuie sã înþelegem cã Tora a fost scrisã de cãtre Moºe ºi a fost predatã
întregului popor, dar Tora cea nescrisã a fost predatã lui Iehoºua, ca el s-o predea
mai departe ºi ea sã treacã din generaþie în generaþie [...].
Extrase din vol. �Pirkei Avot� (Ed. Hasefer, 2004) - ediþie îngrijitã de BARUCH TERCATIN

�Moºe a primit Tora de la
Sinai ºi a transmis-o lui Iehoºua.
Iehoºua a predat-o Bãtrânilor, iar
aceºtia prorocilor, care au
încredinþat-o membrilor Marii
Adunãri. Ei propovãduiau trei
principii: sã acorzi prezumþia de
nevinovãþie la judecatã, sã
instruieºti cât mai mulþi discipoli
ºi sã faceþi scut în jurul Torei�.
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